




























































































































































































































































































































































































































































































































































































EL ORDEN EXTENSO Y EL AUMENTO DE LA POBLACION

la batalla el triage, es decir, permite que muera uno que podrin ~ei
salvado, porque el tiempo que deberia emplear en él puedc dedicarlo
a salvar otras tres vidas (véase Hardin, 1980:59, quien definc ¢l 11741
como «el procedimiento que salva el mayor nimero de vidas.),
no hace otra cosa que realizar un calculo de vidas humanas. s ¢
un nuevo ejemplo que ilustra ¢cémo la alternativa entre salvar un
mayor o menor nimero de vidas confirma nuestra manera de¢ e
ciar las cosas, aunque s6lo sea como un vago sentimiento accrea e
lo que debe hacerse. Ahora bien, la exigencia de salvar ¢l mayon
nimero de vidas no significa que todas las vidas deban considerane
igualmente importantes. Puede ser mas importante salvar la vid. ¢
un médico, en el ejemplo aducido, que la de uno cualquicra de¢ s
pacientes, pues en caso contrario ninguno sobreviviria. Es ¢vident
que algunas vidas son mas importantes en el sentido de que crean o
preservan otras vidas. El buen cazador o el defensor de a comum
dad, la madre fértil y acaso también el hechicero pueden ser .
importantes que un mayor nimero de nifios o ancianos. De la vida
de un buen jefe puede depender la de muchos otros. Y la e nn
sujeto altamente productivo puede ser mas valiosa para la comnmn
dad que la de otros individuos adultos. No es el namero actual Je
vidas lo que la evolucion tiende a maximizar, sino el potencial fliugo Jde
existencias futuras. Si en una determinada comunidad se lograra pie
servar en vida a los varones y mujeres en edad fértil, asi como a los
sujetos encargados de garantizar su seguridad y manutencion, diticil
mente quedaria afectada la perspectiva de un aumento futuro, micn
tras que la muerte de todas las mujeres por debajo de los cuarenta v
cinco anos acabaria con toda posibilidad de preservar la estirpe.

Ahora bien, aunque, por esta razén, en un orden extenso todis
las vidas desconocidas deben ser valoradas por igual —y en nucstros
propios ideales nos hemos acercado bastante a esta finalidad ¢n lo
que respecta a la accién del gobierno—, este criterio no ha regido
nunca en el pequefio grupo o en nuestras innatas respuestas, por lo
que cabe plantearse la cuestion de la moralidad o bondad del prinei
pio.

En definitiva, como acontece con cualquier organismo vivo, la
principal «finalidad» a que tienden tanto la estructura fisica del hom
bre como sus tradiciones es la produccién de otros seres humanos.
En esto la humanidad ha obtenido un enorme éxito, y su esfucrzo
consciente sera plenamente eficaz s6lo si, con o sin conocimiento e
ello, contribuye a alcanzar este resultado. Carece de sentido pregim
tarse si las acciones que llevan a este fin son realmente «bucnas»,
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especialmente si con ello se pretende saber si nos «gustan» los co-
rrespondientes resultados. Pues, segiin hemos visto, jamas hemos
sido capaces de elegir nuestros esquemas morales. Pese a la tenden-
cia a interpretar la bondad en sentido utilitarista, a proclamar que lo
«bueno» es lo que produce los resultados apetecidos, esta pretension
no es ni verdadera ni util. Aun limitaindonos al sentido mas usual,
observamos que la palabra «bueno» expresa generalmente lo que la
tradicién nos dice que debemos hacer, aun cuando no sepamos por
qué, lo cual no obsta para que tratemos siempre de justificarlo racio-
nalmente. En nuestra mano estd, sin embargo, dilucidar cual, entre
las muchas y conflictivas normas que la tradicién nos presenta como
buenas, contribuye en determinadas condiciones a preservar y multi-
plicar los grupos que las observan.

La vida no tiene otro objetivo que la vida misma

La vida persiste s6lo en la medida en que es capaz de mantener
su propia continuidad. Dejando aparte la cuestion relativa a para qué
se vive, es indudable que hoy la mayor parte de los hombres viven 4
causa del orden de mercado. Hemos accedido a la civilizacién por el
aumento de la poblacion, el cual a su vez es fruto de la civilizacion:
podemos ser pocos vy salvajes, o muchos y civilizados. Si la poblacién
se redujera al nivel de hace diez mil anos, la humanidad no podria
preservar la civilizaciéon. Aun en el supuesto de que los actuales co-
nocimientos se conservaran en archivos y bibliotecas, podrian ser
utilizados en muy escasa medida si no existiera un numero suficiente
de individuos que desempefiaran las tareas requeridas por una am-
plia especializacién y divisién del trabajo. De producirse un holo-
causto nuclear, toda la sabiduria acumulada en los libros no libraria
a los pocos miles de supervivientes de tener que volver a la vida de
los primitivos cazadores y recolectores, aunque probablemente se
acortaria el tiempo total que la humanidad tendria que permanecer
en tal situacion.

A medida que las gentes lograron ir mejorando su posiciéon me-
diante la subordinacién de sus concretas metas comunitarias a nor-
mas abstractas que les permitian participar en un proceso de ordena-
da colaboracién que nadie era capaz de vigilar o estructurar, y que
nadie habia podido prever, fueron creando situaciones no intencio-
nadas y a menudo incluso no deseadas. Tal vez nos desagrade el
hecho de que nuestras normas s¢ formaran principalmente porque
tenfan capacidad para aumentar la poblacion, pero en la actualidad
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poco cabe hacer al respecto, si es que alguna vez algo pudo hacerse,
ya que nos encontramos ante una situacion insoslayable. La pobli
cién actual es muy numerosa y s6lo una economia de mercado pucde
garantizar su supervivencia. Gracias al desarrollo de los medios e
informaci6n, los hombres pueden hoy en cualquier parte del mundo
conocer los altos niveles de bienestar que es posible alcanzar. 1.1
mayoria de los que viven en algunas de las zonas menos densamente
pobladas sélo pueden acceder a estos niveles mediante un aumento
de la poblacion posibilitada por la aplicacién de la economia ¢
mercado, la cual contribuira, a su vez, ulteriormente a incrementan
el nimero de habitantes.

Puesto que incluso el actual nimero de habitantes sélo pucde
preservarse y asegurarse mediante la aceptacion de unos principios
generales, es nuestro deber —si no queremos condenar a millones
de hombres a la inanicién— oponernos a las pretensiones de cicrtos
idearios que tienden a destruir los principios bésicos de esta moral,
tales como la institucién de la propiedad plural.

En todo caso, nuestros deseos y preferencias son en gran paric
irrelevantes. Con independencia de que deseenzos o no un ulierion
aumento de la produccién y de la poblacién, debemos en todo casn
—aunque no sea mas que para mantener la poblacién y la riquera
actualmente existentes y para protegerlas, en la medida en que poda
mos, contra cualqu1er calamidad— esforzarnos en conseguir, cn las
condiciones mis favorables, al menos por algan tiempo y en muchas
zonas geograficas, un ulterior aumento de la poblacion.

Aun cuando no he intentado abordar la cuestion de si, de poder
hacerlo, la humanidad optaria o no por incorporarse a la civilizacion,
el simple examen de las cuestiones analizadas pone de relicve dos
importantes conclusiones. En primer lugar, el espectro de una explo
sion demografica que sembraria por doquier la miseria carece, como
hemos visto, de todo fundamento. Desde el momento en quc tl
peligro queda eliminado, si consideramos las realidades de la vida
«burguesa» —y no las ut6picas ensofiaciones de una vida exenta d¢
dolor, conflictos, incumplidas expectativas y hasta de condiciona
mientos morales—, parece juicioso concluir que las ventajas y opor
tunidades de la civilizacién ejercen una poderosa atraccién sobre
quienes aun no disfrutan de ellas. Pero la cuestion de si la civiliza.
cién es o no deseable carece probablemente de respuesta definitiva
sobre la base de tales especulaciones. El segundo aspecto que convic-
ne destacar es que cualquier decision que pretenda mantener un
minimo de objetividad a este respecto tiene que tener en cucnta
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cémo de hecho reaccionan quienes tienen la posibilidad de elegir, lo
que ciertamente no es nuestro caso. La rapidez con que de ordinario
los habitantes del Tercer Mundo —en contraste con los intelectuales
formados en Occidente— se esfuerzan por participar de las ventajas
que les ofrece el orden extenso, aunque ello comporte vivir durante
algun tiempo en las miserables barriadas de la periferia, ofrece un
significativo paralelismo con las reacciones del campesinado europeo
a la introduccién del capitalismo urbano, las cuales nos demuestran
que de ordinario la gente elige la civilizacién cuando tiene posibili-

dad de hacerlo.

210



Carituro IX

LA RELIGION Y LOS GUARDIANES
DE LA TRADICION

La religion, incluso en su forma mds burda, sancioné las nornne.
morales mucho antes de la era del razonamiento artificial + de L
filosofia

Adam Smnh

Y otros reputaron poco sensato seguir siempre lo que dicia ol
corazén

Bernard Mandeville

La seleccion natural a través de los guardianes de la tradicion

Antes de concluir esta obra, quisiera hacer algunas observaciones
informales —no pretenden ser otra cosa— acerca de la relacion entre
el tema de este libro y la funcion de las creencias religiosas. Estas
observaciones pueden desagradar a algunos intelectuales, pues sugic
ren que éstos, en su largo conflicto con la religion, se han equivocado
muchas veces y a menudo no han sabido valorar los contenidos d¢
la religion.

Nos hemos referido en repetidas ocasiones a la desgarrada situa
cién en que la humanidad se ha encontrado entre dos formas difc
rentes de ser. Por un lado, estdn las actitudes y emociones propias
de los pequefios grupos, en los que la humanidad ha vivido durante
mis de cien mil afios y en los que los miembros de la colectividad sc
ayudan unos a otros persiguiendo unos fines comunes. Curiosamen
te, estas arcaicas actitudes y emociones son hoy defendidas por cicr-
tas tendencias racionalistas y por el empirismo, el hedonismo y ¢l
socialismo asociado a las mismas. Por otro lado, tenemos el mas
reciente desarrollo en la evolucion cultural, segin el cual ya no servi-
mos principalmente a nuestros inmediatos allegados ni perseguimos
fines comunes, sino que se han formado unas instituciones, unos
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sistemas morales y unas tradiciones que han producido y en la actua-
lidad mantienen un nimero de individuos enormemente superior al
existente en etapas antetiores, individuos que, en buena medida pa-
cificamente a través de la competencia, persiguen una multiplicidad
de fines diferentes elegidos por ellos mismos en colaboracién con
otros miles de personas a quienes jamas conoceran.

¢Cémo pudo suceder esto? ¢Cémo pudieron transmitirse de ge-
neracién en generacion unas tradiciones que a veces resultaban incé-
modas e incomprensibles, cuyos efectos, por lo general, era imposi-
ble apreciar y prever y contra las que, incluso, se combatié apasiona-
damente?

Una primera respuesta podemos encontrarla en la idea de la que
parte esta obra, es decir la evolucién del orden moral a través de la
seleccion de los grupos: sélo los grupos que se comportan conforme
a ese orden logran sobrevivir y prosperar. Pero hay algo maés. Si
estas normas de conducta no surgieron de la comprensién de los
beneficiosos efectos producidos por el establecimiento de un extenso
orden de cooperacién hasta entonces inimaginable, ¢de dénde pu-
dieron surgir? Y, més importante adn: ¢cémo pudieron vencer la
fuerte oposicion del instinto y, més recientemente, de los ataques de
la razon? Aqui es, precisamente, donde interviene la religion.

Las costumbres y tradiciones, adaptaciones no racionales al me-
dio, pueden mas facilmente guiar la seleccién cuando cuentan con el
apoyo del totem y del tabd, o bien de creencias magicas o religiosas
nacidas de la tendencia a interpretar cualquier orden humano cono-
cido en términos animisticos. Al principio, la principal funcién de
tales constricciones sobre la accién del individuo pudo haber consis-
tido en servir de signo de identificacién entre los miembros del gru-
po. Mis tarde, la fe en los espiritus que castigan a los transgresores
reforzo la vigencia de estas constricciones. «Los espiritus se repre-
sentan generalmente como guardianes de la tradicion... Nuestros an-
tepasados viven actualmente como espiritus en el otro mundo... Se
enojan y nos castigan cuando no respetamos las costumbres» (Mali-
nowsky, 1936:25).

Pero esto no es suficiente para que se produzca una verdadera
seleccion. Es preciso, ademds, que estas creencias y los ritos y cere-
monias asociados a ellas desplieguen su eficacia en otro nivel. Las
précticas comunes deben tener la oportunidad de producir sus efec-
tos positivos sobre un grupo en forma progresiva antes incluso de
que la seleccion por la evolucién pueda ser efectiva. Mientras tanto,
¢como se transmiten de generacion en generacion? Al revés que las
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cualidades genéticas, las culturales no se transmiten automaticamen
te. La transmisién o no transmision de generacion en generacion son
contribuciones tan positivas o negativas al acervo de tradiciones
como pueda serlo cualquier contribucién individual. Probablemente,
se han precisado muchas generaciones para asegurar la continuidad
de determinadas tradiciones y su real difusion. Ciertas creencias mi
ticas han sido tal vez necesarias para conseguir este efecto, especial
mente cuando se trataba de normas de conducta que chocaban con
tra los instintos. Una explicacién meramente utilitarista o incluso
funcionalista de los diferentes ritos o ceremonias es insuficiente ¢
incluso improbable.

Debemos en parte a las creencias misticas v religiosas —y, ¢n mi
opinion, especialmente a las monoteistas— el que las tradiciones be
neficiosas se hayan conservado y transmitido al menos durantc ¢
tiempo necesario para que los grupos que las aceptaron pudicran
desarrollarse y tuvieran la oportunidad de extenderlas a través de la
seleccion natural o cultural. Esto significa que, nos guste o no, dehe
mos en parte la persistencia de ciertas practicas, y la civilizacion que
de ellas resulta, al apoyo de ciertas creencias de las que no podemas
decir que sean verdaderas —o verificables, o constatable— en ¢l
sentido en que lo son las afirmaciones cientificas, y que ciertamente
no son fruto de una argumentacién racional. Pienso a veces que, por
lo menos a algunas de ellas y como scnal de aprecio, deberiamos
llamarlas «verdades simbolicas», ya que ayudaron a quienes las asu
mieron a «fructificar, a multlphcarse y llenar la tierra y dominarla»
(Génesis, 1:28). Incluso aquellos, entre los que me encuentro, quc
no estan dispuestos a admitir la concepcion antropomérfica de una
divinidad personal deben reconocer que la prematura pérdida de lo
que calificamos de creencias no constatables habria privado a la hu
manidad de un poderoso apoyo en el largo proceso de desarrollo dcl
orden extenso del que actualmente disfrutamos y que, incluso ahora,
la pérdida de estas creencias, verdaderas o falsas, crearia graves difi
cultades.

En todo caso, la visién religiosa segiin la cual la moral esta deter-
minada por procesos que nos resultan incomprensibles es mucho
miés acertada (aunque no exactamente en el sentido pretendido) que
la ilusién racionalista segtin la cual el hombre, sirviéndose de su
inteligencia, inventd la moral que le permitié alcanzar unos resulta-
dos que jamis habria podido prever. Si reflexionamos sobre csta
realidad, podemos comprender y apreciar mejor a aquellos clérigos
que, en cierta medida escépticos respecto a la validez de algunas de
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sus doctrinas, persisten no obstante en ensefarlas ante el temor de
que el abandono de la fe conduzca a una degeneracion de la conduc-
ta moral. No les falta razén, y hasta el agnéstico tendra que admitir
que debemos nuestros esquemas morales, asi como la tradicion que
no sélo ha generado la civilizacién, sino que ha hecho posible nues-
tra supervivencia, a la fidelidad a tales requerimientos, por mas in-
fundados cientificamente que puedan parecernos.

La innegable conexion histérica entre la religion v los valores que
originaron v siguen sosteniendo nuestra civilizacién, tales como la
familia y la propiedad plural, no significa sin embargo que exista
una conexion ntrinseca entre lo religioso y esos valores. Entre los
fundadores de religiones a lo largo de los dos udltimos milenios no
han faltado quienes se opusieran a la propiedad y a la familia. Pero
las dnicas religiones que han sobrevivido han sido aquellas que defien-
den ambas instituciones. Tal es la razén de que parezca poco prome-
tedor el futuro del comunismo, contrario como es tanto a la propic-
dad como a la familia (y no menos a la religion). Creo, por lo demis,
que el comunismo es también una religién que tiene sus dias conta-
dos y que en la actualidad se encuentra en proceso de rapido declive.
En los paises comunistas y socialistas podemos observar actualmente
cémo la seleccion natural de las creencias religiosas va marginando a
los que son incapaces de adaptarse.

La decadencia del comunismo a que me refiero ha tenido lugar, por su-
puesto, principalmente en aquellos paises en los que se ha aplicado. donde
no ha podido menos de defraudar las utopicas esperanzas. Pero sigue vi-
gente aun en el corazon de muchas personas que no han experimentado
sus reales efectos: en ciertos intelectuales de Occidente v entre los pobres
de las zonas periféricas del orden extenso. es decir en el Tercer Mundo.
Entre los primeros se va abriendo paso la idea de que resulta inaceptable
un racionalismo del tipo criticado en este libro. Persiste, sin embargo, la
necesidad de algo firme a lo que agarrarse, v de este modo se vuelve a una
curiosa version de la dialéctica hegeliana que conduce a la ilusién de que
la racionalidad puede coexistir con un sistenta de creencias cerrado a toda
critica por la incuestionada entrega a una «totalidad hunanistica» (que, en
realidad, es sumamente racionalista en el preciso sentido constructivista
que hemos criticado en esta obra). En palabras de Herbert Marcuse, «la
libertad real de la existencia individual (y no meramente en sentido liberal)
solo es posible en una polis especificamente estructurada, en una sociedad
“racionalmente” organizada» (citado en Jay, 1973:119. Para comprender
lo que esta racionalidad significa, véase ibidem, 49, 57, 60, 64, 81, 125 v
passumn). En los paises del Tercer Mundo. la «teologia de la liberacion» tal
vez adopte una especie de nacionalismo que producird un nuevo radicalis-
mo religioso, con desastrosas consecuencias para unas gentes que ya se
encuentran en una desesperada situacién econémica (véase O’Brien, 1986).
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¢Coémo puede la religion contribuir a preservar las costumbres
benéficas? Aquellas costumbres cuyos beneficiosos efectos escapa
ban a la percepcion de quienes las practicaban solo pudleron conscr
varse durante el tiempo suficiente para demostrar su positiva labor
selectiva en la medida en que pudieron contar con el respaldo de
fuertes creencias en poderes sobrenaturales o magicos que contribu
yeron eficazmente a desarrollar esta funcion. Cuando el orden de la
interaccién humana se hizo mas extenso, cercenando de este modo
las exigencias de los instintos, dicho orden pudo mantenerse duranic
algiin tiempo debido a su completa y continua dependencia de cier
tas creencias religiosas, falsas razones que influyeron sobre los hom
bres para que ¢stos realizaran lo que exigia ¢l mantenimiento de una
estructura capaz de alimentar a una poblacién mds numerosa (véasc
Apéndice G).

Ahora bien, asi como la creacién del orden extenso no fue fruto
de nrevia intencionalidad, asi tampoco existe razon alguna para su
poner que el apoyo derivado de la religion haya sido deliberadamen
te fomentado, o que haya existido a este respecto una especie de
«conspiracion». Es ingenuo suponer —especialmente si tenemos pre-
sente cuanto hemos dicho sobre la imposibilidad de prever los efec-
tos de nuestros esquemas morales— que unas élites ilustradas calcu-
laran friamente los efectos de los distintos sistemas morales, eligieran
entre cllos ¢l mas adecuado y trataran de persuadir a las masas,
recurriendo para ello a la «<noble mentira» platénica, y, bajo los efec-
tos de una especie de «opio del pucblo», doblegarlas a los calculados
intereses de sus propias reglas. Es cierto que la eleccion entre distin-
tas versiones de una creencia religiosa bésica se debié a menudo a la
oportunista intervencion del brazo secular. Ademas, en muchas oca-
siones, se ha apoyado a la religion por deliberados, y a veces incluso
cinicos, motivos politicos; pero casi siempre se trataba de disputas
c1rcunstanc1ales, con escasa incidencia de fondo sobre los largos pe-
riodos evolutivos, en los cuales la cuestion de si las normas preferidas
contribuyeron a incrementar la comunidad era mds decisiva que
cualquier cuestién acerca de si cierta camarilla dominante pudo set-
virse de la religion durante algin periodo determinado.

Al describir y valorar estas cuestiones surgen también ciertos pro-
blemas de lenguaje. El lenguaje ordinario no sirve para establecer
con la suficiente precision las necesarias distinciones, especialmente
cuando entra en juego el concepto de conocimiento. Por ejemplo,
¢interviene el conocimiento cuando un sujeto se comporta habitual-
mente de tal modo que, sin que él lo advierta, incrementa la probabi-
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lidad de supervivencia no solo para él y su familia, sino también
para otras muchas personas que le son desconocidas, sobre todo
cuando se recurre a esa prictica por motivos del todo diferentes y
totalmente inadecuados? Es evidente que lo que le hizo comportarse
adecuadamente no es lo que cominmente se entiende por conoci-
miento racional. No podemos calificar de «emotivas» tales practicas
adquiridas, ya que es claro que no siempre obedecen a lo que legiti-
mamente podemos denominar emociones, aunque no deja de ser
cierto que algunos factores, tales como el miedo a la desaprobacién
o al castigo (divino o humano), son suficientes a menudo para apoyar
o preservar determinados habitos. En muchos si no en la mayoria de
los casos, consiguieron triunfar aquellos grupos que se mantuvieron
fieles a un «ciego hédbito» o aprendieron a través de la ensefianza
religiosa maximas como la que afirma que «la honradez es la mejor
politica», desplazando asi a otros grupos mas inteligentes que «razo-
naron» de otro modo. Como estrategias para la supervivencia, tanto
la rigidez como la flexibilidad han desempefiado importantes papeles
en la evolucion biolégica; y la moral que adopté la forma de normas
rigidas ha sido a veces mas eficaz que otras normas mis flexibles
cuyos partidarios trataron de guiar su practica, o alterar su curso, de
acuerdo con determinados hechos y previsibles consecuencias, es de-
cir recurriendo a lo que de manera mas justificada cabe denominar
conocimiento.

En lo que a mi respecta, debo decir que me considero en igual
medida incapacitado tanto para negar como para afirmar la existen-
cia de ese Ser sobrenatural que otros denominan Dios. Admito que
no entiendo lo que con este término se pretende expresar. Por su-
puesto, rechazo las interpretaciones antropomoérficas, personales o
animisticas a través de las cuales muchos pueblos han intentado dar
un significado a ese término. La concepcién de un ser que actia a la
manera de los hombres o de la mente humana la considero m4s bien
producto de la arrogante sobreestimacién de las capacidades de
nuestro intelecto. No puedo atribuir significado preciso a palabras
que en la estructura de mi pensamiento, o en mi concepcion del
mundo, carecen de sentido. Por todo ello, no seria honesto por mi
parte emplear tales expresiones como si expresaran una creencia re-
ligiosa.

Durante mucho tiempo he dudado si deberia incluir aqui esta
nota personal, pero al fin me decidi a hacerlo considerando que el
apoyo de un agnéstico declarado puede ayudar a otras personas reli-
giosas mas convencidas a seguir avanzando en la busqueda de con-
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clusiones con las que pueda estar de acuerdo. Tal vez lo que muchos
pretenden expresar al hablar de Dios es justamente una personifica
cién de esa tradicion de la moral o de los valores que hizo que su
grupo pudiera sobrevivir. La fuente del orden que la religion adscri
be a una divinidad concebida antropomoérficamente —el mapa o la
guia que ensefia a moverse con éxito dentro de la totalidad— pode
mos ahora interpretarla como algo no al margen del mundo fisico
sino como una de sus caracteristicas, demasiado compleja para que
cualquiera de sus partes pueda ofrecer una «imagen» o un «discno»
de la misma. Asi, las prohibiciones religiosas dela idolatria, de la cons-
truccion de idolos, estan mas que justificadas. Sin embargo, es posi
ble que la mayor parte de la gente pueda concebir la tradicion abs-
tracta s6lo como una Voluntad personal. Si ello es asi, ¢no se senti
ran inclinados a encontrar esta voluntad en la «sociedad», en una
época en la que una explicacién mas trascendente podria ser tachada
de supersticion?

De esta cuestion puede depender la supervivencia de nuestra ci
vilizacion.
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APENDICES

Apéndice A

«Natural» frente a «artificial»

El comin lenguaje cientifico v filosdfico esta tan profundamente influi
do por la tradicion aristotélica, tan ajena a su vez al concepto de evolucion,
que las distintas dicotomias y contrastes no sélo son incapaces de captu
correctamente los procesos subyacentes a los problemas y conflictos quie
analizamos en el capitulo primero, sino que incluso constituyen un obstici
lo para su adecuado conocimiento. Seguidamente examinaré algunas de
estas dificultades de clasificacion, con la esperanza de que una mias adecua
da apreciacion de los obstaculos pueda contribuir a una mejor compren
sion.

Podemos comenzar con el término «natural», fuente de muchas contro
versias y erroneas interpretaciones. El significado original de la raiz latina
de «natural», lo mismo que de la raiz griega de su equivalente «fisicon,
deriva de verbos que denotan distintos tipos de crecimiento (nascor y phyo,
respectivamente; véase Kerferd, 1981:111-150). De ahi que pueda designar
se adecuadamentce como «natural» todo aquello que ha crecido espontanca
mente y no ha sido disefiado deliberadamente por un sujeto. En este senti
do, nuestra moral tradicional, fruta de una evolucién espontinea, es algo
natural, no artificial, y por ello podemos justamente considerar tales normas
tradicionales como «ley natural».

No es asi, sin embargo, como suele entenderse el concepto de ley natu-
ral. Mds bien, el término «natural» suele reservarse para designar las ten
dencias innatas e instintivas, las cuales (como vimos en el primer capitulo)
sc hallan a menudo en conflicto con normas de conducta més evoluciona-
das. Si el término natural se rescrva para estas tendencias innatas, y si —lo
que es peor— sc considera «bueno» tan solo lo que contribuye a preservar
una situacion existente, particularmente el orden propio del pequefio grupo
o de la comunidad inmediata, tendremos entonces que calificar de «innatu-
rales» y «malos» incluso los primeros pasos dados hacia el establecimicnio
de normas superiores y la consiguiente adaptacion a nuevas condiciones, ¢s
decir, los primeros pasos hacia la civilizacion.

Ahora bien, si la palabra «natural> debe emplearse para designar lo
innato y lo instintivo, v la palabra «artificial» para significar lo que es fruto
de un plan deliberado, los resultados de la evolucién cultural (como, por
cjemplo, las normas tradicionales) no podran incluirse en ninguna de ambas

219




LA FATAL ARROGANCIA

buir semejante concepcion a alguien que afirmé que «las normas morales
no son conclusiones derivadas de la razén» (1739/1886:11, 235), errénea
interpretacién que sélo pudo ocurrirsele a un racionalista cartesiano como
C. V. Helvetius, en quien, como es sabido, se inspiré Jeremy Bentham para
elaborar su propia construccion (véase Everett, 1931:10).

Aunque en Hume, asi como también en las obras de Bernard Mandevi-
lle, podemos observar la gradual aparicién de los gemelos conceptos de
formacién de Srdenes espontineos y evolucién selectiva (véase Hayek,
1967/78:250, 1963/67:106-121 y 1967/78a:249-266), en realidad fueron
Adam Smith y Adam Ferguson los primeros en aplicar sistematicamente
este planteamiento. Las obras de Smith marcan el comienzo de un enfoque
evolucionista que poco a poco fue desplazando la estitica vision aristotélica.
A menudo se ha ridiculizado el decimonénico entusiasmo que proclamara
que sélo la Biblia superaba en importancia a La rigueza de las naciones.
Pero tal vez no se exageré tanto. Incluso un discipulo de Aristoteles como
Tomas de Aquino no dudé en afirmar que multae utilitates impedirentur si
omnia peccata districte prohiberentur, es decir, que muchas cosas que nos
son utiles no se producirian si se prohibieran a rajatabla todos los pecados
(Summa Theologica, 11, ii, q. 78 1).

Mientras algunos consideran a Adam Smith como padre de la cibernéti-
ca (Emmet, 1958:90, Hardin , 1961:54), los recientes analisis de los cuader-
nos de notas de Charles Darwin (Vorzimmer, 1977; Gruber, 1974) sugieren
que la lectura de Adam Smith en el crucial afo 1838 condujo a Darwin a
su decisiva intuicién.

Asi, pues, fueron los filésofos morales escoceses del siglo xviil los que
dieron el primer impulso hacia una teoria de la evolucién, hacia la variedad
de disciplinas conocidas hoy como cibernética, teoria general de los siste-
mas, sinergética, autopoiesis, etc., asi como hacia la comprension del supe-
rior poder de autorregulacion del sistema de mercado, ¢ igualmente la evo-
lucién del lenguaje, la moral y el derecho (Ullman-Margalit, 1978, v Keller,
1982).

Sin embargo, Adam Smith ha seguido siendo blanco de ironias, incluso
entre los economistas, muchos de los cuales no han comprendido que el
analisis del proceso de autoordenacion debe ser la tarea clave de toda cien-
cia del orden de mercado. Otro gran economista, Carl Menger, poco menos
de un siglo después de Adam Smith, percibié con toda claridad que «este
elemento genético es inseparable de la concepcion de la ciencia tedrica»
(Menger, 1883/1933:11, 183; véase su anterior empleo del término «genéti-
co» en Menger, 1871/1934:1, 250).

Fueron en gran medida estos esfuerzos orientados a la comprension de
la formacién de la interaccién humana mediante la evolucién y la esponta-
nea estructuracion de un orden los que convirtieron estos planteamientos
en el principal instrumento para tratar esos fenémenos complejos para cuya
explicacién no sirven las «leyes mecanicas» de causacién unidireccional
(véase Apéndice B).
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En los altimos afios, la aplicacién creciente del método evolucionista i
influido tanto en el desarrollo de la investigacion que un informe de¢l con
greso celebrado en 1980 por la Gesellschaft Deutscher Naturforscher wnd
Artze llega a afirmar que «para la moderna ciencia de la naturaleza ¢l mun
do de las cosas y de los fenémenos se ha convertido en un mundo de
estructuras y 6rdenes»,

Tales recientes avances en el campo de las ciencias naturales han demos
trado cuanta razén tenia el profesor norteamericano Simon N. Patten cuan
do, hace casi noventa afios, escribia que «asi como Adam Smith fuc ¢l
Gltimo moralista y el primer economista, asi también Darwin fue el dlimo
economista y el primer bidlogo» (1899, XXIII). Sin embargo, la aportacion
de Smith fue muy superior: el modelo por él elaborado se ha convertido ¢n
un poderoso instrumento de investigacion en muchas ramas de la ciencia,

Nada ilustra mejor la derivacion humanista del concepto de evolucion
que el hecho de que la biologia sc haya apropiado del vocabulario emplea
do por las ciencias humanas. El término «genético», convertido ahora 1al
vez en el término técnico clave de la teoria de la evolucion biolégica, s
empled, al parecer, por primera vez en su forma alemana (genetisch) (Schul
ze, 1913:1, 242) en los escritos de J. G. Herder (1767), Friedrich Schilles
(1793) y C. M. Wicland (1800), mucho antes de que Thomas Carlyle lo
introdujera en Inglaterra. Fue empleado especialmente en la lingiiistica des
pués de que Sir William Jones descubriera en 1787 el origen comtn de fas
lenguas indoeuropeas; y cuando éste fue elaborado en 1816 por Fran:
Bopp, la concepcidn de la evolucién cultural era ya un lugar comdin. Volve
mos a encontrar este término en 1836 en la pluma de Wilhelm von Hum
boldt (1977:1II, 389 y 418), quien en la misma obra arguye que «si sc
concibe la formacién del lenguaje, como parece natural, como algo sucesi
vo, resulta necesario adscribirle, como a todo lo que se origina en la natura-
leza, un sistema de evolucién». (Agradezco al Profesor R. Keller, de Diisscl-
dorf, sus informaciones sobre este punto.) ¢Fue simple casualidad el que
Humboldt fuera también un gran defensor de la libertad individual? Tras
la publicacién de la obra de Charles Darwin hallamos diversos juristas v
lingiiistas (conscientes de su parentesco con autores de la antigua Roma
[Stein, 1966, cap. 3]) que afirmaban haber sido «darwinistas antes de Dar-
win» (Hayek, 1973:153). S6lo después de la aparicién de Problems of Gene
ties de William Bateson (1913) el término «genética» se convirtié rapida-
mente en el nombre distintivo de la evolucidn bioldgica. Aceptamos este
significado moderno, fijado por Bateson, aplicado a la herencia biolégica a
través de los «genes», para distinguirlo de la herencia cultural transmitida
a través del aprendizaje, lo cual no significa que entre ambos procesos
pueda siempre establecerse una precisa distincién. Ambas formas de trans-
misién hereditaria interactdan con frecuencia, especialmente cuando la he-
rencia genética determina lo que puede o no puede ser transmitido median-
te el aprendizaje (es decir, culturalmente).
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Apéndice B
La complejidad de los problemas de la interaccién humana

Aun cuando los especialistas en ciencias fisicas suelen ser reacios a reco-
nocer la mayor complejidad de los problemas referentes a la interaccion
humana, lo cierto es que, hace ya mas de un siglo, en 1877, un sabio de la
categoria de James Clerk Marxwell escribié en 1877 que la expresion «cien-
cia fisica» se emplea a menudo «en un sentido mas o menos restringido
para designar aquellas ramas de la ciencia en las que los fenémenos conside-
rados son de un caricter mas simple y abstracto, excluyendo la considera-
cién de aquellos otros mas complejos como los que se observan entre los
seres vivos». Y mds recientemente, un Premio Nobel de Fisica, Louis W.
Alvarez, afirmaba que «en la actualidad la fisica es la mas simple de todas
las ciencias... Pero en el caso de un sistema infinitamente mas complicado,
por ejemplo la poblacién de un pais en desarrollo como la India, es imposi-
ble encontrar el mejor modo de cambiar la situacién presente» (Alvarez,
1968).

Los métodos y modelos mecanicos de la simple explicacién causal son
cada vez menos aplicables a medida que avanzamos en los fenémenos com-
plejos. En particular, los cruciales fendmenos que determinan la formacién
de las complejisimas estructuras de la interaccion humana, es decir, los
valores econdmicos y los precios, se resisten de plano a toda teoria mera-
mente causal o «nomotética», debiendo ser explicados en términos de efec-
tos articulados en un amplio nimero de elementos diferentes que jamas
nos serd posible observar o manipular individualmente.

Sélo la «revolucion marginalista» de los afios 1870 fue capaz de ofrecer
una explicacién satisfactoria del proceso de mercado que Adam Smith ha-
bia descrito muchos afos antes sirviéndose de la metafora de la «mano
invisible», recurso que, a pesar de su caracter metaférico e incompleto, fue
sin embargo la primera descripcién cientifica de los procesos de autoorde-
nacién. James y John Stuart Mill, por el contrario, fueron incapaces de
concebir la determinacién de los valores del mercado en forma distinta de
la determinacién causal debida a un limitado nimero de factores, lo cual
les impidi6, como les sucede a muchos «fisicos» modernos, comprender el
cardcter de autorregulacién que caracteriza a los procesos de mercado. La
generalizada aceptacion de los descubrimientos realizados por la teoria de
la utilidad marginal se retrasé considerablemente debido a la gran influen-
cia que James Mill ejercié sobre Ricardo, asi como a la propia obra de Karl
Marx. El intento de establecer explicaciones monocausales en estas areas
(ulteriormente prolongado en Inglaterra a través de la decisiva influencia
de Alfred Marshall y su escuela) persiste en la actualidad.

Fue tal vez John Stuart Mill quien desempefié el papel mas importante
en esta historia. Desde muy pronto, manifesté una tendencia favorable al
socialismo, adquiriendo de este modo un gran prestigio ante los intelectua-
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les «progresistas», erigiéndose en guia del liberalismo y ganandose la repu
tacién de «Santo del Racionalismo». Probablemente, condujo al socialismo
a mas intelectuales que cualquier otra persona: el fabianismo estaba forma
do en sus comienzos por grupos de colaboradores suyos.

Mill se cerr6 toda posibilidad de comprender la funcién de guia de los
precios a causa de su doctrinaria conviccién de que «nada hay en las leyes
del valor que sea claro en la actualidad o para cualquier escritor futuro»
(1848/1965, Works:111, 456), conviccién que le llevé a creer que «las consi
deraciones relativas al valor se cifien Gnicamente a [la distribucién de 1
riquezal y nada tienen que ver con su produccion» (1848/1965, Works:111,
455). Era incapaz de comprender la funcién de los precios al aferrarsc al
supuesto de que tan sélo un proceso de causacién mecanica, determinada
por unos pocos hechos observables, constituye una explicacion legitima
basada en un modelo analogo al de las ciencias naturaies. A causa dc la
influencia que las ideas de Mill ¢jercieron durante largo tiempo, la «revolu
cién marginalista» que se produjo treinta y cinco anos mas tarde tuvo un
efecto explosivo

Es oportuno recordar aqui que sélo seis afos después de la publicacion
del libro de Mill, H. H. Gossen, pensador casi totalmente ignorado, antici
pé la teoria de la utilidad marginal reconociendo claramente la incidencia
de la produccion extensa sobre el valor indicativo de los precios e insisticn
do en que «sélo con el establecimiento de la propiedad privada se pucde
disponer de un criterio para determinar la cantidad 6ptima en la produc
ci6n de cada mercancia, dadas determinadas circunstancias... El primer
requisito para preservar la existencia de la sociedad humana es indudable
mente el mantenimiento de la mayor propiedad privada posible» (1854/

1983:254-5).

A pesar de la perniciosa influencia ejercida por sus obras, tal vez deba-
mos exonerar en alguna medida a Stuart Mill si tenemos en cuenta el apa-
sionamiento que sintié por la mujer que mis tarde habia de ser su esposa,
con cuya muerte, seglin €l, «este pais ha perdido su mente mas excelsa» y
quien, segln su propio testimonio, «guiada por sus nobles sentimientos..
nunca se detuvo ante la perfecta justicia distributiva como tarea supremd
propugnando consiguientemente el establecimiento de una sociedad total-
mente comunista en la practica y en el espiritu» (1965, Works: XV, 601;
véase también Hayek, 1951).

Dejando a un lado la influencia que Mill haya podido ejercer, debemos
destacar el empefio con que la economia marxista intenta todavia hoy expli-
car los fendmenos altamente complejos de la interaccién humana en térmi-
nos de simples efectos causados, como si se tratara de fenémenos mecanicos
y no de prototipos de esos procesos de autoordenacién que nos permiten
encontrar una adecuada explicacién de los fendmenos altamente complejos.
Debemos recordar, sin embargo, que, como observa Joaquin Reig (en su
introduccién a la version espanola de la Teoria de la explotacion de Bohm-
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Bawerk™), parece que el propio Karl Marx, después de leer las obras de
Jevons y Menger, abandond completamente el empefio de ultimar su obra
sobre el capital. Si realmente fue asi, sus discipulos han demostrado ser
menos inteligentes que él.

Apéndice C

El tiempo y la formacion y réplica de las estructuras

El hecho de que ciertas estructuras puedan formarse y multiplicarse
porque otras estructuras semcjantes pueden transmitir sus propiedades a
otras (sometidas a eventuales variaciones), asi como ¢l que los 6rdenes abs-
tractos puedan experimentar un proceso de evolucion a lo largo del cual
pasan de una estructura a otras diferentes sélo porque el esquema ya existe,
ha dado a nuestro mundo una nueva dimensién: la flecha del tiempo (Blum,
1951). A lo largo del tiempo van surgiendo nuevas formas que antes no
existian: estructuras que se perpetian y evolucionan y que, aunque estén
representadas en todo momento s6lo por una determinada concrecién ma-
terial, se convierten en realidades distintas que persisten en diversas mani-
festaciones a través del tiempo.

La posibilidad de formar estructuras a través de un proceso de réplica
proporciona a los elementos que cuentan con esta capacidad de accién
mayores oportunidades de multiplicarse. Seran seleccionados con preferen-
cia para la multiplicacién aquellos elementos que pueden integrarse en es-
tructuras més complejas, y el aumento de sus miembros conducird a la
formacién de un mayor nimero de tales estructuras. Semejante modelo,
una vez establecido, se convierte en elemento constitutivo del orden del
mundo, lo mismo que cualquier objeto material. En las estructuras de inte-
raccion, los modelos de actividades de los grupos se determinan por practi-
cas que los individuos transmiten de generacion en generacion; y estos 6r-
denes conservan un cardcter general solamente a través de un cambio cons-
tante (adaptacién).

Apéndice D

Alienacién, marginacién y reivindicaciones de los paraisitos

Quisiera hacer unas breves reflexiones sobre los temas indicados en el
titulo de este apéndice.

1. Como hemos visto, es practicamente inevitable el conflicto entre las
emociones del individuo y lo que de ¢l se espera en un orden extenso: los
instintos innatos tienden a quebrantar el conjunto de normas aprendidas

* Union Editorial, 1976.
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que constituyen el fundamento del orden civilizado. Pero sélo Rousscan
traté de justificar literaria e intelectualmente los impulsos instintivos quc li
gente cultivada habia considerado hasta entonces expresion de mera incul
tura v groseria. El hecho de considerar lo natural (léase «instintivo») como
bueno o deseable es, en su obra, expresion de nostalgia de lo simplc, lo
primitivo, e incluso lo barbaro, basado en la conviccién de que se pucden
satisfacer los propios deseos en lugar de someterse a los grilletes supucsta
mente inventados e impuestos por intereses egoistas.

En una forma mas suave, la decepcion ante el fracaso de nuestra moral
tradicional en proporcionar una mayor felicidad ha encontrado reciente
mente su expresion en la nostalgia de lo pequefio que es hermoso, o en las
denuncias de la llamada Joyless Economy (Schumacher, 1973, Scitovskv.
1976, asi como en muchos de los representantes de la literatura de la «alic
nacion»).

2. La mera existencia no puede conferir a nadie un derecho o exigencia
moral frente a otro. Las personas o grupos pueden ser sujetos de deberes
frente a determinados individuos; pero, como parte del sistema de normas
comunes que hace que la humanidad aumente v se multiplique, no todos
los seres vivientes tienen derecho a seguir viviendo. Una practica, que .
nosotros puede parecernos cruel, como la de ciertas tribus esquimales ue
abandonan a los viejos e impedidos al emprender su emigracion estacional.
puede resultar imprescindible para que las generaciones mas jévenes lle
guen a la siguiente estacién. Y es por lo menos una cuestién abicria si
existe un deber moral de prolongar la vida de los enfermos incurables en Ia
medida en que puede hacerlo la moderna medicina. Estas cuestiones surgen
antes incluso de que nos preguntemos a quiénes pueden dirigirse valida-
mente tales reclamaciones.

Los derechos derivan de los sistemas de relaciones de los que el reclu
mante forma parte mediante su aportacién al mantenimiento de los misnios.
Si deja de hacerlo, o nunca lo hizo (o nadie lo hizo por él), desaparcce ¢!
fundamento de tales reclamaciones. Las relaciones entre individuos solo
pueden existir como efecto de su voluntad, pero la mera voluntad de recla-
mar algo dificilmente puede crear un deber en los demas. Tan sélo las
expectativas creadas por una larga prictica pueden dar origen a cicrtos
deberes en los miembros de la comunidad en que tales expectativas sc
manificstan Por esta razén debe cjercitarse la prudencia en la generacion
de expectativas, a fin de no crear unos deberes que nadic podria satisfacer.

3. El socialismo ha difundido entre la gente la creencia de que tienc
derecho a ciertas prestaciones con independencia de cualquier participacion
v contribucion. En la perspectiva de la moral que produjo el orden extenso
de la civilizacién, el socialismo incita de hecho a la gente a quebrantar la
ley. Quienes pretenden haber sido «alienados» de algo que la mayoria dc
ellos jamas asimilaron, y quienes prefieren vivir como nuevos pardsitos be-
neficidndose de los productos de un proceso al que se niegan a contribuir,
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no hacen sino poner en prictica la incitacion de Rousseau a volver a la
naturaleza v constituyen un gran peligro para aquellas instituciones que
hicieron posible la formacién de un orden de cooperacién humana.

En modo alguno pretendo cuestionar el derecho de cualquier individuo
a apartarse voluntariamente de la civilizacién. Pero ¢que «titulos» podrian
invocar semejantes personas? ¢Hemos de ser nosotros quienes subsidien su
vida eremitica? No existe derecho alguno que nos dispense de respetar las
normas en que se basa la civilizacién. Por supuesto que podemos prestar
ayuda a los débiles e imposibilitados, a los muy jévenes y a los ancianos,
pero sélo si los sanos y adultos se someten a la disciplina impersonal que
nos proporciona los medios para comportarnos de ese modo.

Nos equivocariamos de plano si atribuyéramos a los jévenes la paterni-
dad de tales errores. Ellos se limitan a reflejar lo que se les ha ensefiado, los
juicios de sus padres —y las tesis sostenidas en las citedras de psicologia v
sociologia de la educacion vy por los intelectuales que promueven tales ense-
nanzas—, palidos trasuntos de Rousseau v Marx, de Freud y Keynes, trans-
mitidos por unos sujetos mas dados a la utdpica ensofacion que a la disci-
plina de un riguroso analisis.

Apéndice E

El juego como aprendizaje de las normas

Las practicas que condujeron a la formacién del orden espontaneo tie-
nen mucho en comin con las reglas que se observan en el juego. El intento
de hallar el origen de la competencia en el juego nos llevaria sin duda
demasiado lejos, pero podemos aprender mucho de los magistrales y revela-
dores analisis del historiador Johan Huizinga —cuva obra no ha sido sufi-
cientemente apreciada por los estudiosos del orden humano— sobre el pa-
pel que ¢l juego ha desempenado en la evolucion de la cultura (1949: esp.
5,11, 24, 47, 51, 59 y 100; véase también Knight, 1923/1936:46, 50, 60-66;
y Hayck, 1976:71 y n.10).

Huizinga escribe que «en ¢l mito y en los ritos tienen su origen las
grandes fucrzas instintivas de la vida civilizada: ley y orden, comercio y
ganancia, destreza y arte, poesia, sabiduria y ciencia. Todas ellas estin en-
raizadas en el terreno originario del juego» (1949:5); el juego «crea orden,
es orden» (1950:10)... «Se desarrolla dentro de sus propios limites de tiem-
po y €spacio de acuerdo con unas reglas establecidas y unas formas ordena-
das» (1949:15 vy 51).

El jucgo ¢s realmente claro ¢jemplo de un proceso en ¢l que la obedien-
cia a unas reglas generales por sujetos que perstguen fines distintos ¢ inclu-
so opuestos da origen a un orden general. Por otra parte, la moderna teoria
de los juegos ha puesto de relieve que mientras en algunos de ellos gana
una de las partes, equilibrandose esta ganancia con la pérdida de la parte
contraria, en otros juegos se produce una ganancia total neta. El desarrollo
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de la amplia estructura de interaccién sc produjo a través de la incorpora
cion de los individuos a un juege de esta dltima especie, un jucgo qu
condujo a un aumento general de productividad.

Apéndice F

Observaciones sobre la economia y la antropologia de la poblacion

Los temas tratados en el capitulo VIII han preocupado a la econonna
desde sus origenes. Podemos decir que la ciencia de la economia nacio ¢n
1681, cuando Sir William Petty (colega de Isaac Newton, de edad liger.
mente superior a éste, y uno de los fundadores de la Royal Sociery) queda
fascinado por las causas del rapido crecimiento de Londres. Para sorpresa
de todos, comprobd que Londres habia crecido mas que Paris v Rotn.
juntos, y en un ensayo sobre The Growth, Increase and Multiplication ol
Mankind explicé c6mo una mayor densidad de poblacién hace posible 1.
mayor divisién del trabajo:

Cada manufactura se divide en tantas partes como sea posible. Para f.ilw
car un reloj, si un hombre hace los engranajes, otro los muelles, otro pial
la esfera, entonces el reloj sera mejor y mas barato que si todo el 1rabajo
lo realiza un solo individuo.

Podemos también advertir que en las ciudades v en las calles de las grandc-
urbes donde todos los habitantes practican casi un Unico tipo de comerai,
los articulos que se venden en tales lugares son mds baratos v mejores que
en cualquier otra parte. Ademds, cuando en un lugar se fabrican toda lase
de mercancias, el barco que en su puerto se abastece podra rapidamenie
cargar tantos articulos y especie como precise el puerto al que s¢ e
(1681/1899:11, 453 y 473).

Petty reconocié también que «una poblacién escasa es realmente pobre,
y que una nacién con ocho millones de habitantes sera mas del doblc¢ de
rica que otra igualmente extensa pero que no tenga mias que cuatro millo
nes, pues los gobernantes —que constituyen la carga principal— pucden
ocuparse lo mismo de un nimero mayor o menor de individuos» (1681
1899:11, 454-55, y 1927:1I, 48). Por desgracia, parece haberse perdido ¢l
estudio que dedicé especificamente a «la multiplicacién de la humanidad»
(1681/1899:1, 454-55 y 1927:1, 43), pero es evidente que su idea general s¢
transmitié a través de Bernard Mandeville (1715/1924:1, 356) a Adam
Smith, quien sefialé, como observamos en el capitulo VIII, que la division
del trabajo se halla limitada por la extensién del mercado y que el aumento
de la poblacién es crucial para la prosperidad de un pafs.

Mientras que la economia se preocupd por estos temas desde fecha
muy temprana, los antropdlogos actuales apenas se ocupan de la evolucion
de la moral (que, por supuesto, dificilmente puede ser «observada»): y no
s6lo la tosquedad del darwinismo social, sino también los prejuicios socialis
tas, han condicionado negativamente cualquier planteamiento evolutivo. Sin
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embargo, podemos mencionar a un eminente antrop6logo socialista, quicn
en un estudio sobre «revolucién urbana» define la «revolucién» como «la
culminacién del cambio progresivo en la estructura econémica y en la orga-
nizacion social que produce, o va acompafiada de, un dramdtico aumento
de la poblacion» (Childe, 1950:3). Tambi¢n hallamos importantes conside-
raciones en las obras de M. ]. Herskovits, quien afirma:

La relacién entre nivel de poblacion, medio ambiente y tecnologia, por un
lado, v pr()ducci()n per c;ipita por otro, Consti[uye un gran reto para inves-
tigar las combinaciones que producen un excedente econémico en un de-
terminado colectivo.

En general, parece que el problema de la supervivencia es més agudo en
las sociedades mas pequenas. Por el contrario, es en los grupos mas exten-
sos, en los que la especializacion aparece como esencial para proporcionar
un numero de bienes superior a lo que se necesita para alimentar a la
poblacion, donde resulta posible el bienestar social (1960:398).

Lo que a menudo describen los bislogos (por ejemplo, Carr-Sanders,
1922, Wynne-Edwards, 1962, Thorpe, 1976) ante todo come un mecanismo
para limitar la poblacién puede presentarse también como un mecanismo
para aumentar, o mejor para adaptar, a largo plazo, la poblacién a una
situacion de equilibrio con la capacidad productiva del propio territorio,
beneficidndose de las nuevas posibilidades para mantener un mayor namero
de individuos v haciendo frente al perjuicio que un transitorio exceso de
poblacion pudiera acarrcar. La naturaleza es muy inventiva, tanto en un
sentido como en otro, y ¢l cerebro humano ha sido probablemente 1a es-
tructura que mds éxito ha tenido en lograr que una especie haya superado
a las demds en poder y extension,

Apéndice G

Supersticion y conservacion de la tradicién

Estaba este libro a punto de entrar en prensa cuando un amable comen-
tario del Dr. D. A. Rees sobre una conferencia dada por mi atrajo mi
atencién sobre un pequeno pero importante estudio de Sir James Frazer
aparecido bajo el titulo Psyche’s Task (1909) y subtitulado con las palabras
que encabezan el presente apéndice. En él insiste Frazer en que tnicamente
ha intentado «separar las semillas del bien de las semillas del mal». Su
argumentacién guarda, en lo fundamental, un cierto paralelismo con las
tesis sostenidas en este libro. Pero, viniendo como viene de un insigne
antropdlogo, proporciona tal cimulo de hechos, especialmente sobre el pri-
mitivo desarrollo de la propiedad y de la familia, que me habria gustado
reproducir integramente sus 84 paginas como ilustrativo apéndice de este
volumen. Entre las conclusiones que mas hacen a nuestro propésito, el
autor explica ¢émo la supersticién, al fortalecer el respeto hacia ¢l matrimo-
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nio, contribuyé a fomentar el cumplimiento de ciertas normas de moralicad
sexual entre casados y solteros. En el capitulo dedicado a la propiedad
privada (17), senala Frazer que «como consecuencia de constituir una cos.
en tabd, se dotaba a ésta de una energia sobrenatural o magica que la hacna
practicamente inaccesible a personas distintas del propietario. De este
modo, el taba se convirtié en un poderoso instrumento para reforzar lo-
vinculos, que tal vez nuestros amigos socialistas calificarian de cadenas, ¢
la propiedad privada». Frazer cita (19) a un autor anterior que relata comeo
en Nueva Zelanda «una forma de tapu se erigié en valladar de la propic
dad». Menciona igualmente un informe atin mas antiguo (20) sobre las 1shas
Marquand en el que se afirma que «sin duda la primera finalidad de! tal
era establecer la propiedad como base de toda sociedad».

Frazer afirma también (82) que «la supersticion prestéd un gran scrvicio
a la humanidad. Proporcmno a la gente un motivo —un mal motivo, o
cierto— para la buena accion; v seguramente es mejor para el mundo gue
los hombres se comporten correctamente aunque obedezcan a falsas mon
vaciones que, por el contrario, adopten un mal comportamiento inspirado
en las mejores intencionces. Lo que afecta a la sociedad es la conducta, no
la opinién. Siempre que nucstras acciones sean justas y correctas, poto
importa a los demds ¢l que nuestras opiniones scan erréneas».
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